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Teologisk Dehat Teologisk Denat

Kaigen mellem Ascr og Vancr

af Grglheim

Desvarre hersker der den udbredte misfor-
staelse, bade i den almindelige befolkning
og i asatromiljget, at gudesl@gten Vanerne
skulle have vere dyrket fgrst af fredelige
bgnder, hvorefter de "krigeriske” asadyrkere
skulle have invaderet landet. Det er naste
gdet hen og blevet en moderne myte af ”guld-
aldertypen,” dvs. den type myte, der siger, at
alting var godt i gamle dage, lige indtil en
eller anden identificerbar ondskab kom ind
i verden. Det er en fglelse, vi alle sammen
kender fra vores almindelige liv, nar verden
@ndrer sig og ggr os utrygge. Sarligt er det
markbart ved overgangen fra barn til vok-
sen. Hvor man i barndommen tror, man har
nasten uendelig tid foran sig, far man med
de forpligtelser, kampe og sorger, voksenli-
vet byder pa, et vemod over barndommens
tabte land. Det er en type myte, der findes i
mange religioner. Uddrivelsen af paradiset i
kristendommen er et oplagt eksempel.

Det er bare sadan, at en tilsvarende myte al-
lerede findes i asatroen. Det er netop myten
om guldalderen. Den gode fortid, hvor ingen
manglede noget og alting var lavet af guld. I
den nordiske mytologi bliver denne tilstand
imidlertid ikke afbrudt af en krigerisk folke-
stammes invasion, men ved, at de tre norner
kommer ind i verden. Eller med andre ord,
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at skabnen bliver en del af virkeligheden.
Selv om det i lighed med de andre myter
af samme slags er en forenklet fremstilling,
forteller det noget fundamentalt om ver-
dens tilstand. Nornerne vaever menneskets
livsbane som lange trade, og hvor de skarer
hinanden er det, menneskers handlinger far
en konsekvens for hinanden trade. Det er det
evigt aktuelle spgrgsmal om praedeterminis-
me og den frie vilje, noget, der til stadighed
optager filosofferne. Hvor man i den kristne
middelalder opfattede alt som styret af gud,
kan skabne i dag fks. forstds som den so-
ciale arv. I asatroen ligger skabnen uden for
guders kontrol (ja, selv den kristne gud er
underlagt skebnen, i fglge asatroens teologi)
Derved ligger det nordiske skabnebegreb
narmere den nutidige tankegang.

Nu ved jeg godt, at myten om vanedyrkerne
som de fredelige og asadyrkerne som de
krigeriske, ikke giver sig ud for at vaere en
myte, men postulerer historieskrivning. Ikke
desto mindre har den alle mytens karakter-
traek.

Forudsa®tningen for denne tolkning er, at
Vanerne skulle vere fredelige og Aserne,
eller idet mindste asedyrkerne, skulle vere
krigeriske. Det ligger godt i trad med det
almindelige billede, der har dannet sig om,

at vore forfedre fra Kimbrertogtet og til vi-
kingetiden har varet voldelige og krigeriske.
Den moderne myte om de fredelige vanedyr-
kere og de krigeriske asedyrkere bliver sd en
made at bortforklare det billede, som noget
udefra kommende, der ikke ligger til vores
egentlige folkekarakter. Der er to problemer
i det. For det forste er denne folkekarakter,
eller vores selvforstaelse som et fredeligt
lille land, om man vil, noget der er af nyere
dato, forst opstaet efter nederlaget i 1864,
og som nu med bombningen af Serbien og
invasionerne af Irak og Afghanistan noget,
der igen endegyldigt er lagt i graven. For det
andet er forestillingen om vore forfaedre og
deres guder som sarligt krigeriske et postu-
lat, uden hold i virkeligheden.

Civilistationen og barbarene

Nar vores forfeedre i dag af store dele af ver-
den opfattes som srligt voldelige, krigeri-
ske og dumme, skyldes det ikke mindst, at
det er vore forfeedres modstandere, der har
faet lov til at skrive historien. Kimbrerne
havde endnu ikke noget skriftsprog, selv om
det muligvis var den kontakt, de skabte til
keltiske stammer i alpe-egnene der i sidste
ende bragte skriftsproget, i form af runerne,
til Skandinavien. Selv om kimbrerne kan
have skrevet beretninger om dem selv, enten
med graske eller rethiske alfabeter, som de
havde féet fra de keltere, som de overvandt,
har intet af det overlevet til i dag, fordi det i
sidste ende var romerne, der vandt og i ge-
neration efter generation kunne afskrive de
gamle beretninger. De samme ggr sig gal-
dende for de fleste andre germanske stam-
mer.

En af de overleverede klassiske skribenter,
der har skrevet mest om Germanien, var Ta-
citus. Han har veret benyttet med kyshand
af de fleste historikere, der har villet skrive
noget om vore forfadre, netop fordi han har
varet den eneste, der har skrevet nogenlun-
de sammenh@ngende om germanerne. Ofte
har disse forskere tillagt Tacitus for meget
autoritet og fuldstendigt set bort fra, at han
behandler emnet ret overfladisk og formo-
dentlig aldrig selv har veret i Germanien.
Desuden er det Germanien, han beskriver,
et sammensurium af mange forskellige fol-
keslag, der aldrig har udgjort nogen fzlles
enhed, end sige sprog eller levevis. (Jeg kan
varmt anbefale Allan A. Lunds bog “de Et-
nografiske Kilder til Nordens tidlige histo-
rie” [ISBN: 87 89531 08 6] for de, der vil vide
mere om Tacitus og hans forudsatninger. )
For denne artikels emne er det vigtigt at no-
tere sig, at det, Tacitus og andre romerske
skribenter var mest optaget af, i deres beskri-
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velse af germanerne, var emner, der vedrgrte
deres krigsfgrelse. Ikke fordi de var mere
krigeriske og blodtgrstige end andre (fks ro-
merne selv), men fordi det var det emne, der
var mest praktisk brugbart i romernes egen
omgang med germanerne.

Dertil kommer ogsa, at romerne ansa germa-
nerne for at vaere andenrangs mennesker, pa
samme made som de fleste vesterlendinge i
dag ikke kan sige sig fri for at betragte folk
fra Afghanistan eller den Demokratiske Re-
publik Congo som uuddannede og derfor
besiddende de primitive dyrs glubende ap-
petit pa voldelig adfeerd, hvilket i sig selv er
noget pjat, da dyr sjeldent udviser voldelig
adfzerd, udover, hvad der er praktisk for dy-
rets formal.

Der er heller ikke noget beleg for, at civili-
serede eller oplyste mennesker skulle vare
mindre voldelige end folk, der ikke er intel-
lektuelle eller kommer fra mindre urbani-
serede samfund. Det romerske samfund er
netop et godt eksempel pa, at et civiliseret
samfund ogsa samtidigt kan vere serdeles
voldeligt. Det, der maske snarere karakte-
riserer et civiliseret samfund er, at volden
er monopoliseret, uden at det ngdvendigvis
ggr, at samfundet bliver mindre voldeligt el-
ler volden mindre vilkérlig. Maske snarere
tvaert i mod.

Der er heller ikke nogen grund til at se vol-
delig adfeerd, brud pa menneskerettigheder-
ne osv. som noget folk var mere tilbgjelig til
at ggre i en uoplyst fortid. Vi har i de seneste
ar med USAs krig mod terror, set talrige ek-
sempler pa, at et moderne civiliseret land ud-
gver vold og tortur fra Masar-i-Sharif over
Abu Ghraib til Guantanamo. Den danske
sprogofficer Anne-Mette Hommel er ogsa
et eksempel pa, at intellektuelle sagtens kan
udfgre “fysisk pres” ved athgringer af krigs-
fanger. (Sé har jeg vist ikke sagt for meget).

Kristendommen overtog i vid udstrekning
den romerske definition pa civilisation og
barbari. Kristendom blev synonymt med
civilisation og “ikke kristendom” eller he-
densk religion blev synonymt med barbari.
Den kristendom, vi kender i dag, og som
blev til ved kirkemgdet i Nikaea, hvor Kejser
Konstantin ophgjede den til statsreligion i
Romerriget, er sammensat med det formal at
understgtte den tankegang, der var gaeldende
i det Romerske imperium. Derfor er det hel-
ler ikke underligt, at kristendommen videre-
fgrte Romerrigets tankegang og kultur efter
at det rent fysisk og militeert var gaet ned.
Kristendommen har i sig selv ikke varet
mindre voldelig end Romerriget, men da
det er kristne, der har skrevet historien, er
kristendommens vold altid beskrevet som
retferdigt og de andres (fks. vore vikinge-
forfaedres) som uretferdig, uforstaelig og
bestialsk.

Lindisfarne

Det sdkaldte “overfald” pa klostret pa Lin-
disfarne i 793 er, selv i moderne historiske
verker, beskrevet med munkenes ord fri

os fra de vilde normanner” og har dermed
bidraget til den falske opfattelse, at vore for-
feedre skulle vaere serligt vilde og bestialske.
Det er de faerreste forskere, der har sat sig
ned og undersggt sagen som en politimas-
sig efterforskning, hvor man vurderer bevi-
serne og sgger et motiv og en drsags-sam-
menhang. De fleste har bare taget munkenes
beretning for gode varer og regnet med, at
nar vikingerne gjorde sadan noget, var det
fordi de netop var “vilde”. Det eneste andet
motiv, de har kunne komme i tanke om, var
simpel berigelse.

Det er kun de farreste historikere, der har
teenkt pa, at klosteret pa Lindisfarne ikke var
hvilket som helst kloster. Det var hjemsted
for Northhumberlands skytshelgen, Saint
Cuthbert, og det sted, hvorfra kristningen af
Northumberland udgik. Pa tidspunktet for
overfaldet pa Lindisfarne havde Northhum-
berland i over hundrede ar veret centrum
for den kristne mission rettet mod Friesland,
Nordtyskland og Skandinavien. Den foregik
allerede fgr @rkebispesedet Hamborg-Bre-
men blev oprettet og har talt munke som
Willibrod og Alcuin.

I mange helgenberetninger over de munke,
som deltog i denne mission fra Northhum-
berland, kan man lase, hvordan missioner-
munkene bevidst gdelagde hedenske gude-
billeder, hellige treeer og andre hedenske
helligdomme, hvorefter den lokale befolk-
ning i forstaelig harme slog mission&rerne
ihjel. Munkene ¢gnskede selv ligefrem at
blive martyrer for guds sag, eller med andre
ord, var de en slags selvmordsterrorister.
Hvis man i dag gik ind i en dansk kirke og
med en gkse smadrede krucifiks, altertavle
og pradikestol, ville man ud over at fa po-
litiet pa nakken, og en voldsdom pa halsen,
ogsé blive stemplet som en usympatisk per-
son. I disse helgenlegender, er missionar-
munkene imidlertid de gode og retferdige,
hvorimod hedningene bliver beskrevet som
de onde. Der er nok ingen tvivl om, at vore
forfedre har haft den modsatte opfattelse
end disse helgen-legender.

Den person, som har veret den direkte arsag
til angrebet pa Lindisfarne har méaske netop
varet Alcuin. Han tog i 782 arbejde hos Karl
den Store som g@verste radgiver i religigse
anliggender. Karl d. Store havde ligget i krig
med saxerne siden 770’erne. I 773 havde han
gdelagt deres bergmte helligdom, Irminsul
ved Paderborn. I 777 underlagde han hele
Saxen under frankisk overherredgmme og i
780 havde han inddelt Saxen i missionsom-
rader og ved lov tvangsdgbt saxerne.
Aretefter Alcuins anszttelse beordrer Karl d.
Store 4500 saxere (eller stgrstedelen af den
saxiske elite) halshugget, fordi de havde dyr-
ket hedenske guder, efter de var blevet dgbt.
Som gverste radgiver i religigse anliggender
er der ingen tvivl om, at Alcuin personligt
har vere involveret eller i det mindste rad-
spurgt i en sadan sag. Formodentlig har han
som en del af Karl d. Stores hof veret tilste-
de. Det er derfor heller ikke usandsynligt, at
han har udfgrt athgringen af de pageldende
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og dermed haft direkte indflydelse pa, hvor-
vidt en saxer skulle havde hugget hovedet af
eller ej. Det er ogsa muligt, at han har haft
del i tvangsdéaben i 785 af saxernes anfgrer
Widukind, der i flere omgange var i eksil i
Danmark. Widukind var dansk gift og alli-
eret med den danske konge Sigfred.

1793 gjorde saxerne igen oprgr mod Karl d.
Store, men pa det tidspunkt var Alcuin igen
for en kort bemearkning tilbage i Northhum-
bria. Samme ar var det, at en vikingeflade
angreb klostret pa Lindisfarne og satte vikin-
getiden i gang.

Det var ogsa Northhumbria, med byen York,
der blev erobret af vikingehelten Ragnar
Lodbrogs sgnner, efter at Kong Aella II af
Northumbria, ifglge legenden, havde ka-
stet Ragnar i ormegérden. Det er interes-
sant, at ”den store hedenske hear” anfort af
Lodbrogsgnnerne, netop valger Northum-
berland, arnestedet for den anti-hedenske
mission. Historien om kong Aellas drab pa
Ragnar Lodbrog er, selv om Ragnar efter
alt at dgmme har veret en historisk person,
en del af den myte, der retferdigggr Lod-
brogsgnnernes erobring. Ragnar Lodbrog og
Lodbrogsgnnerne bliver af kristne annaler
netop beskrevet som fanatiske hedninge, der
forfulgte de kristne.

Mange af de fgrste vikingetogter blev udfgrt
i forbindelse med krige mellem Danmark og
Frankeriget, fks. kong Godfreds plyndring
af Dorestad, men ogsa Ragnars belejring af
Paris. Det var en made at fgre irreguleer krig
mod en sterkere modstander. Med en for-
holdsvis lille styrke kunne man omga fjen-
dens hovedstyrke, lande i dennes bagland,
udfgre et overraskelsesangreb og stikke af
igen. Lidt pa samme made som guerillastyr-
ker opererer i vore dage.

Dette var i begyndelsen en béade ideologisk
og kulturel krig mellem det kristne og urba-
niserede Europa og det hedenske stamme-
baserede Skandinavien og @steuropa. Det
var en krig, vore forfedre i fgrste omgang
vandt rent militert, men siden hen tabte
ideologisk og kulturelt. Jeg tror ikke, der
er nogen tvivl om, at vore forfaedre var klar
over denne ideologiske og kulturelle kamp.
I hvert fald ligger det kulturelle aspekt ogsa
til grund for Saxos Krgnike, senere i mid-
delalderen. Der er god grund til at tro, at folk
som Ragnar Lodbrog og de, der paberabte
sig at veere hans sgnner, ogsd opfattede sig
som ke&mpende en religigs kamp, mod den
fremtrengende kristendom. Ordet viking be-
tyder ganske vist sgrgver, men et andet ord,
der bliver brugt om vikingerne, “askmand”
(eller ascomanner som Adam af Bremen kal-
der dem) antyder, at der kan vare en religigs
henvisning til den nordiske mytologi. Enten
i form af det fgrste menneske Ask eller ma-
ske selve verdens treeet Yggdrasil. Hvis det
sidste er tilfzeldet, er ringen sluttet tilbage til
Karl d. Stores gdel@ggelse af helligdommen
Irminsul, det netop er identificeret med ver-
denstraeet og verdens-aksen.

Adam af Bremen selv var ikke i tvivl om,
at disse “ascomanner” bevidst var ude pa at
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modarbejde den kristne mission. Han var
dog ikke i stand (eller villig) til at forsta, at
det var hans egne munkekollegers opfgrsel
over for hedenske helligdomme, der var ar-
sagen til, at askmandene gik efter kristne
klostre, men tilskrev det en medfgdt vild-
skab hos skandinaverne. Et postulat, vi i dag
ville sige, bunder i ren racisme. Adam af
Bremen stod imidlertid som den anden part
i konflikten. P4 samme made som israelerne
i dag er ude af stand til at se, at det er deres
egen tyveri af pal@stinensernes land, der er
arsagen til modstanden mod dem, og kalder
dem terroriser og antisemitter, matte Adam
af Bremen og hans samtidige kristne skri-
benter svarte sine modstandere til.

Det har imidlertid ikke altid kun varet ond
vilje, der har givet et skevt billede af vore
forfedre som krigeriske. Saxos Danmarks
Krgnike handler for en stor del om krig og
ogsd i de islandske sagaer er vold og over-
fald en integreret del. Det handler dog om,
at det er godt romanstof. Hvis man skulle
dgmme amerikaneres krigeriskhed ud fra
Hollywoodfilm og TV-serier, ville man fa
et billede af et ekstremt voldeligt folkefaerd.
Hverken Saxos Krgnike eller de islandske
sagaer er gjenvidne beretninger om vore for-
faedres samfund, men netop litteratur.

En anden ting, der har bidraget til myten om
de fredelige vanedyrkere og de krigeriske
asedyrkere, er sammenblandingen af myto-
logisk tid og historisk tid. Det ggr det ikke
bedre at Snorre Sturlasson, som i middelal-
deren nedskrev en del af vore kildetekster,
selv ggr denne sammenblanding. I Ynglinge
Saga i Heimskringla ggr han det konsekvent,
fordi det er en del af hans komposition, i det
varket giver sig ud for at vaere en historie-
bog. I hans Edda ggr han det delvist, hvor
han henviser til den i hans samtid gengse
opfattelse af hedenske guder som menne-
sker, der har levet i fortiden.

Alle videnskabelige undersggelser viser
imidlertid, at det, der glemmes fgrst i en
mundtlig tradition, er historiske fakta. Det,
der bliver tilbage, er det, lytteren og fortzlle-
ren har syntes var det vesentlige. Det er som
regel det, der siger noget grundleggende om
det, at vere menneske her i denne verden.
Ikke historiske begivenheder, folk et par ge-
nerationer efter de fandt sted, ikke har noget
personligt forhold til.

Miytisk tid er her og nu i det rum, hvor myten
bliver fortalt. (Lees i gvrigt ”Aser fra Asien”
i Valravn februar 2004).

Aser og Vaner.

Men hvad siger sa den rigtige myte om kri-
gen mellem Aser og Vaner?

I virkeligheden er den, lige som sa mange
andre myter i den nordiske mytologi, noget,
vi kun har fragmentarisk. Snorre genfortal-
ler den to gange, men pa hver sin made. Det
ene sted er i sin Edda og den anden og mere
udfgrlige er i hans bog, Heimskringla, om
de norske kongers historie. I Eddaen bergrer

han den overfladisk i forbindelse med andre
myter, som da skjaldemjgden bliver til af
Kvasers blod. I Heimskringla blandes den
sammen med den menneskeligggrelse af gu-
derne, som var den eneste politisk korrekte
behandling af Aserne i den kristne middel-
alder.

Der, hvor vi har den mest direkte reference
til myten om krigen mellem Aser og Vaner,
og i en hedensk tekst, er Eddadigtet Vglvens
Spadom. Der star fgrst og fremmest, at “det
var den fgrste Fejde i Verden.” Her er altsa
tale om en oprindelsesmyte til fenomenet
“krig,” (eller, konflikt om man vil,) og er
pa den made en parallelmyte til kristendom-
mens fortelling om Kain og Abel.

Selve myten har vi ikke overleveret i sin hel-
hed. Vers 21 — 24 i Vglvens Spadom er er
en henvisning, der forudsztter, at tilhgrerne
har kendt myten. P4 samme made henviser
de efterfglgende to vers (25 —26) til en an-
den myte, nemlig den om bygmesteren, der
kraever Sol, Mane og Freja for at bygge en
uigennemtraengelig vold omkring Asgard,
men bliver narret til sidst af Loke, der for-
vandler sig til en hoppe og lokker bygmeste-
rens hest vaek, sa tidsplanen ikke kan holde.
(Versene ses her pa siden i Preben Meulen-
gracht Sgrensens oversattelse.)

Hvor Snorre i visse tilfeelde genforteeller, i
hvert fald dele af myten, som baggrunds-
viden, sa satter Vglvens Spadom myterne
ind i en kosmisk forstaelsesramme: Efter
verdens tilblivelse rader guldalderens lyk-
ke- tilstand. Denne guldalder ophgrer ved
at skeebnen kommer ind i verden, eller, som
jeg tidligere var inde pa, konsekvensen af
menneskets handlinger. Efter guldalderens
ophgr kommer den fgrste fejde i verden. Her
bliver det klart, at myten om krigen mellem
Aser og Vaner i sin oprindelse siger noget
fundamentalt om konflikters natur. Og i vers
25 26 far vi at vide, hvad bygmestermyten
handler om; nemlig svig og lgftebrud. Disse
ting (krig, svig og lgftebrud) er en fglge af,
at skaebnen eller (konsekvensen) er kommet
ind i verden.

Der findes to versioner af Vglvens Spadom
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der afviger fra hinanden, for det meste ved
raekkefglgen af versene. Bade vers 21 - 24 og
vers 25 - 26 fremstar i begge versioner som
samlede klumper. Det skyldes, at Vglvens
Spadom oprindelig har varet et mundtligt
overleveret digt, hvor man har kunnet huske
sammenh&ngende bidder og faste vendinger
sa som “«a gengu Regin ¢ll 4 Rokstolar..”
(Da gik Guderne til radssaderne) og “Geyr
Garmr migk fyr Gnipahelli..” (Garm ggr hgjt
foran Gnipaklippen). Den moderne “autori-
serede” version af Vglvens Spadom holder
sig, hvad rakkefglgen angar, mest til Co-
dex Regius udgaven. Derfor er versene her
nummereret efter den. I den anden version
(Hauksbok-udgaven) kommer vers 25 - 26
fgr vers 21 - 24. Maske betyder det, at den
der har nedskrevet Hauksbok har ment, at
svig og lgftebrud kommer for krig, maske
er det bare den raekkefglge, han har kunnet
huske tingene.

Snorre mente i hvert fald, at lgftebrud er en
fglge af krigen, for i sin fremstilling i Yng-
linga Saga fortzeller han beretningen om,
hvordan Vanerne fglte sig snydt ved gidsel-
udvekslingen. De fik Hgner som hgvding,
men det viste sig, at han ikke magtede op-
gaven, men overlod beslutninger til Mimer.
Vanerne kvitterer for tillidsbruddet ved at
halshugge Mimer. Interessant nok foretager
Odin ingen repressalier over for Vanerne,
men konserverer Mimers hoved og anvender
det selv. Det virker som om, der er en uba-
lance tilstede.

Pa et overordnet niveau forteller myten her
noget om den praksis, vore forfedre havde
ved fredsslutninger, nemlig det at stille gids-
ler. Dels var det en praktisk foranstaltning,
fordi man sa havde noget at miste, hvis man
genoptog krigen. Dels kan disse gidsler re-
presentere en funktionel verdi i sig selv,
ved den udveksling af kundskaber der ggr
sig gaeldende, sadan som myten her antyder
og endelig er der de personlige relationer
der opstar, nar gidslerne integreres i det nye
samfund. P4 den made har vore forfadre faet
en model til at 1gse kriser.

Vaner beholder deres magt og bliver et til-
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21.

Hun husker Folkekrig, den fgrste i ver-
den, da guderne stgttede Gullveig pa
spyd og brendte hende i Hgjes hal, tre
gange brendte den tre gange fadte, ofte,

usjeldent, men endnu lever hun.

22.

Heid blev hun kaldt, nar hun kom ad
garde, spakyndig vglve, viede troldstave,
sejd kunne hun, sejdede med lyst, altid i

yndest hos ildesindet kvinde.

23.

Da gik guderne sammen til sde pa tin-
ge, hgjhellige magter til forhandling om:
skulle aserne undgalde for det, eller alle

guder fa udlignet tabet.

24.

Odin sendte sit spyd over h@ren, endnu
folkekrig, den fgrste i verden; pa asernes
borg

blev brystvaern brudt, vaner kempede
med kampspa pa sletten.

skud til Aserne ved at tilfgje funktioner til
dem. Freja far den halve Val og balancerer
pa den made Odin som krigs- og dgdsgud.
Odin far Sejden — trolddommen eller den
magteslgses magt. Her er der pracisions-
bomber og guerillataktik til begge parter.
Vanerne har ogsa selv en parallel til Mi-
mer i den viseste af Vanernes flok, nemlig
Kvaser. I Ynglinge Saga beskrives han som
Vane, men i Historien om Skjaldemjgden
som Snorre har skrevet i sin Edda, er Kvaser
det veesen, der opstar ved fredsslutningen og
foreningen af samtlige guders spyt. Kvasir
var sd vis, at ingen kunne spgrge ham om
noget, han ikke kunne give svar pa og han
drog rundt i verden og lerte menneskene
kundskaber. To dvarge drebte ham imid-
lertid og fremstillede skjaldemjgden af hans
blod ved at blande det med honning. Snorre
nzvner 0gsa i historien om, hvordan Aserne
fange Loke, da han gemte sig i Franangers
Foss, at det var Kvasir, der fortalte aserne,
hvad et fiskenet skulle bruges til. Her skal
man tenke pa, at mytologisk tid ikke er kro-
nologisk. Det vil sige, at man kan ikke gé
ud fra, at hendelser der tildrages vasner i en
myte ikke ngdvendigvis behgver at pavirke
deres tilstedevarelse i en anden myte. Man
skal hellere se pa vasnets overordnede my-
tologiske karakter. Formodentlig er hverken
Skjaldemjgden eller Loke i Franangers Foss
vigtigt for krigen mellem Aser og Vaner.
Det er derimod Kvasir, i egenskab af visdom
som et felles produkt af fredsslutningen. Det
vil sige, at bade Aser og Vaner opnar en fzl-
les indsigt ved fredsslutningen og krigens
ophgr.

Hvem begyndte?

Det vil her vaere pa sin plads at spgrge, hvem
er Vanerne og, hvem startede krigen?
Snorre skriver i Ynglinge Saga at Odin drog
ud med en stor haer mod Vanerne. I Eddaen
skriver han bare, at der var ufred mellem de
to gudeslagter. I Vglvens Spadom star der
ikke direkte, hvem der begyndte og maske
er det i virkeligheden ikke vigtigt. Det for-
ste vers om ase-vane krigen er et af de mest
uforstaelige i digtet. Tilsyneladende stgt-
ter guderne? En kvinde ved navn Gullveig
pa spyd i den hgjes (dvs Odins) hal. Den
gaengse tolkning er, at Gullveig fik stukket
sd mange spyd i sig, at hun ikke kunne falde
om. Der star heller ikke direkte, at det er Gu-
derne eller aserne eller vanerne, der handler.
Man er oprindelig gaet ud fra, at grundledet
er underforstdet. Der er ingen tvivl om, at
spyddene (Geirum) i den oprindelige tekst
star i dativ og er altsa hensynled, men Gull-
veig (Gullveigu) kan std i enten akkusativ
eller nominativ og kan derfor enten vere
grundled eller genstandsled. Heller ikke or-
det ’stgttede’ kan give noget praj om betyd-
ningen. I Codex Regius stir ordet i 3. pers
flertal og i Hauksbok i 3. pers ental. Maske
betyder det, at allerede de, der har nedskre-
vet de to udgaver, har varet i uenige om,
hvordan satningen skal forstas.

Det er ikke en gang sikkert, at Gullveig er en
person. Kasusendelsen —o (ofte normaliseret
til —u) der indikerer, at der er tale om et egen-
navn, findes kun i Codex Regius udgaven, og
der er det maske en senere tilfgjelse. Uanset
om det skal opfattes som et egennavn eller ej,
er det n@rliggende at tolke dets iboende be-
tydning som et begreb. “Gull” betyder guld
og “veig” betyder styrke, duelighed, tag eller
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25.

Da gik guderne sammen til sede pa tin-
ge, hgjhellige magter til forhandling om:
hvem havde luften med lggn blandet og
givet til jettens &t Ods kvinde?

26.

Thor alene slog, tung af vrede,

bliver sjeldent siddende, nar sligt han

hgrer; eder blev brudt, ord og lgfter, alle
aftaler,

som de indbyrdes havde.

sterk drik. Ordet findes ofte som endelse i
kvindenavne som fks. Rannveig og Solveig.
Gullveig betyder altsa guldets styrke.

Her begynder vi at kunne ane arsagen til den
forste krig eller til al krig i verden; Guldets
styrke, der enten understgttes af krigen, selv
understgtter krigen eller maske begge dele.
Guldets magt og krigen bliver pa én gang
bade arsag og virkning, lige som hgnen og
®gget. At Gullveig bliver breendt og genfgdt
tre gange, ofte og usjeldent, betyder bare, at
det er noget der foregar hele tiden.

Her er det interessant at se, hvad Snorre skri-
ver om Njord, den @ldste af Vanerne. Han er
herre over vindens gang og stiller sg og ild.
Til ham skal man bede pa sgrejse og pa jagt.
Han er sé rig og velhavende, at han kan give
land og lgsgre til de, der beder ham derom.
Njords sgn Frej, rader ogsa for menneskenes
velstand og hans sgster Freja har det bergmte
guldsmykke Brisingamen.

Mange har villet se Gullveig som Freja eller
maske Njords sgster (Nerthus?) men, selv om
enkelte treek kan henvise til Freja, er det ikke




oplagt, at Gullveig er frugtbarhedsgudinden
i forkleedning. Ikke mindst har sejdkvinden
eller vglven Heid der optreder i vers 22 af
Vglvens Spadom ledt tanken hen pa Freja,
der leerer Odin sejdkunsten. Derfor har ver-
sets afslutning ”Altid frydede hun ildesindet
kvinde” voldt noget besvar. Hvorfor skulle
Freja fryde ilsindede eller onde kvinder? Or-
det fryde er det oldnordiske ord “angan” der
kommer af ordet anga der betyder duft eller
angi der betyder duft eller brod. Det vil dog
nok veare lidt sggt at oversatte det som “brod
mod onde kvinder” da “angan” betyder fryd
som i navnet Angantyr = Tyrs fryd.

Navnet Heid (eller Hede) er et ofte forekom-
mende vglvenavn. Saxo navner en skjoldmg
ved navn Hede, der bla grundlegger Hede-
by. Hede kan imidlertid ogsé betyde slag-
mark, som Rolyng Hede, hvor sagnhelten
Starkad slog ni bersarker, eller Gnitaheden,
hvor Vglsungen Sigurd slog ormen Fafner.
Ordet "heid” betyder mange ting, bla. klar
skyfri luft eller ubebygget omrade. Af den
sidste betydning er formodentlig kommet
betydningen slagmark. Ordet kan ogsa be-
tyde haeder og sammensat med fe (rigdom)
i "heidfe” kan det betyde lgn eller guld, som
man fks. har féet af en konge. Endelig er
det ogsa ordet Heid, der ligger til grund for
udtrykket “hedning” selv om vore forfaedre
neppe har anvendt det om sig selv i forkri-
sten tid.

Hvis Heid er slagmarken, der kommer til
menneskenes huse, er det maske meget for-
staeligt, hvorfor hun fryder onde kvinder.
Her skal man méske vende udtrykket om og
leese; hun voldte sorg hos gode kvinder. Lag
i gvrigt meerke til mods@tningen i udtrykket
“Heden (det ubebyggede omrade) kommer
til husene...”.

At hun udgver sejd behgver ikke at betyde
andet, end at hun udgver magt. Udgvelse af
sejo eller trolddom er en form for magtan-
vendelse, anvendt af den magteslgse. Et ek-
sempel er Egil Skallagrimsons nidstang mod
Erik Blodgkse og hans dronning, hvor han
med en magisk indskrift vender landets vet-
ter i mod kongen. Egil var der i afmagt, men
anvendte trolddom til at jage kongen af lan-
det. Og det virkede, for 2 ar efter blev Erik
Blodgkse afsat.

Herefter sker der det, at Guderne, som sé
mange gange fgr, gar til deres radssader.
Det, de skal drgfte er, om det kun er den en
part, der skal undgzlde eller om de skal give
igen med samme mgnt. Her er vi fremme
ved den anden side af krigen. Spgrgsmalet
om det er os, der skal lide tabet eller fjenden.
Eksempelvis da mission®rerne gdelagde gu-
debilleder i helligdommene matte vore for-
faedre spgrge sig selv, om det kun var dem,
der skulle undgzlde eller om mission®rerne
ogsa skulle have nogen pa frakken. Her er
altsa tale om reaktionen pa den uret eller det
overgreb, der er sket. Her er ikke sd meget
tale om en objektiv retferdighed, som at et
tab skulle udlignes. Den fordel som den ene
part fik, ved sit f@grste treek, gor, at den anden
part fik et tab og dette tab skal daekkes pa
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den ene eller anden made.

Odin indleder sé krigen ved at kaste sit spyd
over fjenden og vier den der ved til sig selv.
Her ved indstifter han den skik, der blev tra-
dition ved krigshandlingers begyndelse.

Det gar ikke ngdvendigvis sa godt for Aser-
ne, som de havde regnet med og bjalkeheg-
net omkring Asgard bliver gennembrudt. De
“kampspad” (vigispd) som Vanerne bruger i
strid pa sletten er lidt vanskelige at forsta.
Ordret betyder det ”stridsspadom” og méske
henviser det til den sejd, der bliver anvendt
i vers 22. Det er ikke ukendt, at forskellige
former for trolddom har varet brugt i kamp.
Zulukrigerne anvendte forskellige slags ur-
ter og forskellige ritualer i slaget ved Isandl-
wana for ikke at blive ramt af engl@ndernes
kugler. Lignende har veret praksis i mange
andre kulturer verden over, ogsd i vores
egen nordiske kultur. Snorre skriver fks om
bersarkerne, at de kunne kunsten at dgve
sveerds virkning. Man kan sige, at det ikke
er serligt refuldt at keempe pa den made og
derfor er det, at Loke i Lokasenna n&vner, at
sejo er umandigt.

De fleste moderne mennesker ville méske
mene, at trolddom er noget frygteligt overtro,
der forringer symbolvardien af denne myte,
men det behgver det absolut ikke at ggre.
Ved udtrykket "Kampspa” kan man simpelt-
hen forsta, at Vanerne bruger “feje tricks”
som de “zrefulde” Aser ikke kan hamle op
med. Lidt pa samme made, som nér Hizbolla
i Libanon med guerillataktik banker den mi-
litert overlegne israelske krigsmaskine.

Her efter ma vi forlade Vglvens Spadom,
hvis ikke man vil tage vers 25-26 med, der
taler om svig, men det mener jeg er en myte
for sig. I stedet fglger Snorres beretning om,
hvordan Aserne og Vanerne blev tratte af at
slas og matte slutte fred og derved opnér den
indsigt, at de far meget mere ud af at sam-
arbejde.

Konklusion.

Der er ikke noget beleg for at tage myten
om krigen mellem Aser og Vaner som nogen
historisk beretning. Vore forfaedre var ikke
mere krigeriske end andre. Sandelig ikke
mere end de kristne selvmords-missionzrer,
der med vold sggte at omvende dem.

Krigen mellem Aser og Vaner er en oprin-
delsesmyte til fenomenet krig og fortzller,
at krigen styres af to ting nemlig guldets
magt og spgrgsmalet om, hvem der skal und-
galde for den forvoldte skade.

Den forteller ogsa, hvordan man afslutter
krige ved at udveksle gidsler og sgrger for at
afbalancere magtforholdene, sddan at begge
parter kommer ud af striden med fordele og
gget indsigt.
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